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Welche Hilfen bieten die christlichen Spiritualititen einem Priester, der einiger-
mafien zufrieden und authentisch das Versprechen zélibatirer Keuschheit leben
will? Welche Ermutigungen und Bestdrkungen geben sie ihm, wenn er sich im-
mer mehr dahin entwickeln will, ein freier und liebender Mensch zu werden
und immer mehr die — wohl niemals endgiiltig erreichbare — Balance zwischen
einer geordneten Selbstliebe, Gottesliebe und Nichstenliebe finden will? Dazu
zundchst einige Prézisierungen und Grundannahmen, die ich als zolibatir le-
bender Ordenspriester aus mannlicher Perspektive schreibe. Eine weibliche
Sicht- und Erlebensweise wiirde diese Perspektive sicherlich bereichern, erwei-
tern und moglicherweise verandern.

Prézisierungen und Grundannahmen

Ich schreibe im Hinblick auf Priester der katholischen Kirche, die im Kontext
ihrer Lebensentscheidung — wenn sie Didzesanpriester sind — ihrem Bischof bei
der Priesterweihe versprochen haben, zélibatir zu leben, bzw. Ordensménner,
die bei der Profess ihrem Ordensoberen das Geliibde der Keuschheit abgelegt
haben. Anders gesagt: Ich habe jene Priester im Blick, die sich zu einem authen-
tischen zolibatdren Leben berufen erleben, nicht diejenigen, die den Zolibat
sozusagen ,in Kauf nehmen”.

Im Folgenden geht es um spirituelle Hilfen und Ermutigungen. Damit will
ich nicht sagen, dass — insbesondere in Krisensituationen — psychologische und
therapeutische Unterstiitzungen unwichtig oder zweitrangig waren, im Gegen-
teill Sie zu tibergehen, wire grob fahrldssig. Hier lieSe sich einiges unter dem
Stichwort , Resilienz” aufzdhlen. Resilienz ist die Fdahigkeit, sich abzeichnende
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Krisen durch Riickgriff auf personliche und sozial vermittelte Ressourcen zu
meistern und als Anlass fiir Entwicklungen zu nutzen.! Wenn ich mich auf die
ignatianische Spiritualitit beziehe und damit auch beschranke, dann bedeutet
das nicht, dass ich diese Spiritualitit fir die am besten geeignete halte oder den
ignatianischen Ubungsweg als fiir alle zolibatir Lebenden am besten passend
ansdhe. Allerdings zeigt sich dieser Zugang immer schon besonders geeignet fiir
ein ,Leben in der Welt“: und nicht wenige Spirituale in den Priesterseminaren
waren und sind Jesuiten. Meine Leitfrage ist angesichts der derzeitigen aufge-
heizten Diskussion um Priesterbild und Z6libat ganz einfach diese: Was kann
aus dieser Spiritualitit heraus zu einem authentischen Leben des Keuschheits-
versprechens gesagt werden?

Das ist keine theoretische Erbrterung, sondern ein héchst lebenspraktisches
Unterfangen. Baumann und Biissing untersuchen den Zusammenhang von
Zolibat und geistlicher Trockenheit. Sie kommen zu dem Ergebnis: Knapp die
Halfte der Priester, die kaum oder nicht fahig sind, allein zu sein, duflert auch
ausdriicklich Probleme mit der eigenen Sexualitit. Je weniger jemand fihig ist,
allein zu sein, desto weniger ist fiir ihn der Zélibat eine geeignete Lebensform
im Hinblick auf ein wirksames Apostolat, innere Freiheit und ein gelingendes
geistliches Leben.? Bei den folgenden Uberlegungen gehe ich von drei Grundan-
nahmen aus:

Katholische Priester sind wie alle Menschen weder Tiere noch Engel. Sie
sind zwar vernunftbegabt und richten ihr Leben und Handeln auf Werte aus.
Zugleich aber sind sie lebenslang — was Freud schon vor 120 Jahren beschrie-
ben hat - von ihren Triebdynamiken beeinflusst. Sie miissen — wie jeder andere
Mensch auch — Affektregulierung und Impulskontrolle erst lernen und dann
lebenslang iiben. »Abtotung” nannte man das in der aszetischen Literatur bis
etwa in die 1960er-Jahre. Das Wort hat heute keinen guten Klang und ist we-
gen der damit assoziierten Missverstindnisse im deutschen Sprachraum aus der
spirituellen Literatur fast vollig verschwunden. Auch der frommste Priester hat
nicht nur in der ersten Lebenshilfte erotische Phantasien gegeniiber anderen
Frauen oder Médnnern - und Todeswiinsche genauso.

Erotik, Zartlichkeit und Sexualitit sind gute Gaben Gottes zur Freude am Le-
ben und fiir ein ,Leben in Fiille* (Joh 10,10). Wenn man sie von Gott fernhilt,
holt sie sich der Teufel, so wie er sich — im Bild gesagt — alles holt, was man nicht
mit Gott in Bertihrung bringt! Sie gehoren Konstitutiv zum Menschsein, egal ob
man die darinliegenden Méglichkeiten aktualisiert oder um des Wertes der eige-

1 Einen guten Uberblick und grundlegende Informationen bieten K. Fréhlich-Geldorf / M. Rénnau-
Bose, Resilienz. Stuttgart 22014, - : Bl
2 K. Baumann / A. Biissing, Zolibat und geistliche Trockenheit. Empirische Befunde und Deutungsempfeh-

lungen zur Unterscheidung, in: A. Biissing / T. Dienberg (Hrsg.), Geistliche Trockenheit — empirisch, theo-
logisch, in der Begleitung. Miinster 2019, 105-122. : i
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nen Berufung willen auf die Realisierung verzichtet. Werden sie nicht akzeptiert
und deshalb als etwas Boses und Fremdartiges abgespalten, dann ist die Gefahr
nur allzu grof}, dass sie als Ich-fremde Dimonen mit enormen Energien immer
wieder nachdrdngen und sie sich buchstablich ,der Teufel holt”, wovon die
Missbrauchsskandale der Vergangenheit ia ein beredtes Zeugnis ablegen. Schon
Freud wusste, dass die ,Ddmonen” unsere bdsen, verworfenen Wiinsche sind,
Abkdommlinge abgewiesener, verdringter Triebregungen.

Priester sollen — und wollen hoffentlich - einen menschenfreundlichen Gott
verkiinden, einen zugewandten Jesus reprisentieren und von einem lebensspen-
denden Heiligen Geist erfiillt sein. Deswegen ist es richtig oder zumindest wiin-
schenswert, dass niemand sich und seine Mitmenschen vorrangig unter dem As-
pekt der Gefahr ansieht. Ich sehe vielmehr mein Gegeniiber als jemand, der/die
mein Leben bereichert und dessen Leben ich bereichern kann. Das priagt mei-
nen Umgang mit anderen Miannern und Frauen. Ich werde mich eher bemiihen,
gelingende Beziechungen — asymmetrische und symmetrische — zu entwickeln
und zu gestalten, als dngstlich darauf achten, eventuelles Scheitern zu vermei-
den. ,Wir wissen, dass unser Glaube jede Dunkelheit iiberwinden, dass unsere
Hoffnung Briicken bauen und dass unsere Liebe heilen kann”, sagte die 36. Ge-
neralkongregation des Jesuitenordens im Jahr 2016 an die Adresse der Jesuiten.
Daran diirfen sich natiirlich auch andere (Ordens-)Priester orientieren.

Ignatius von Loyola: Erfahrungen und Reflexionen

Ein oberflichlicher Blick in das Exerzitienbuch und in die darauf aufbauende Or-
densregel der Jesuiten - die Konstitutionen — scheint nicht viele Erkenntnisse
zu zolibatdrer Sexualitdt und Spiritualitat zu bieten. Im Exerzitienbuch kommt
»z0libatdre Sexualitdt” explizit iiberhaupt nicht vor. In den Konstitutionen sagt
Ignatius, dass das Geliibde der Keuschheit ,keine Deutung erfordert, da fest-
steht, wie vollkommen sie beobachtet werden muss, indem man sich bemiiht,
in ihr durch die Reinheit des Leibes und des Geistes die Lauterkeit der Engel
nachzuahmen”.? ,Der Satz klingt merkwiirdig, weil Engel ja keinen Leib haben,
der doch offenkundig bei der Sexualitdt eine nicht unwichtige Rolle spielt”, be-
merkt Vitus Seibel dazu.* Erst die 34. Generalkongregation der Jesuiten im Jahre
1995 hat in ihrem Dekret tiber die Keuschheit differenzierte Leitlinien zu ver-
schiedenen Aspekten entwickelt.

Nun kann man sicher dariiber spekulieren, warum Ignatius sich so kurzge-
fasst hat und welche Riicksichten oder innerpsychischen Abwehrmechanismen
ihn dabei geleitet haben mégen. In jungen Jahren war er ein Sportfanatiker und

3 Ignatius von'Loyola, Satzungen der Gesellschaft Jesu, Nr. 547, in: Griindungstexte der Gesellschaft Jesu.
Ubers. v. P. Knauer SJ. Wiirzburg 1998, 739.
4 V. Seibel, Architektur einer Gemeinschaft. Impulse aus den Satzungen der Jesuiten. Wiirzburg 2013, 49.
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Frauenheld. Gerichtsakten sprechen von ,sehr grofien Vergehen, nichtlichem
Unfug, bestimmten Verbrechen, absichtlich und heimtiickisch begangen“.> Sei-
ne Gefdhrten haben nicht verschwiegen, dass der junge Ifiigo ,versucht und
besiegt wurde”.¢ Zudem wird in der heutigen Ignatiusforschung diskutiert, ob
Ignatius der leibliche Vater einer Tochter Maria Villarreal de Loyola gewesen ist.”
Jedenfalls kannte er aus eigener Erfahrung die Dynamiken minnlicher Sexuali-
tat einschliefilich ihrer zerstorerischen Potentiale.

Weitere Spekulationen mégen vielleicht den eigenen Voyeurismus befriedi-
gen, fiihren aber in der Fragestellung nicht weiter. Aus der ignatianischen Spi-
ritualitdt scheint mir stattdessen fiir das duRere Verhalten wie fiir die innere
Einstellung die geistliche Ubung der , dritten Weise der Demut* hilfreich und
weiterfiihrend zu sein. Sie steht im Exerzitienbuch in der SO genannten ,zweiten
Woche”, in der es um die Nachfolge Christi geht.

Hinweise aus dem Exerzitienbuch

Gewiss verlauft fir jeden Menschen, der ignatianische Exerzitien macht, der in-
dividuelle spirituelle Weg einmalig und einzigartig. Es geht gerade darum, sich
nicht einem vorgegebenen Weg oder einem zu erreichenden Ziel zu unterwer-
fen, sondern den eigenen Weg zu suchen und zu finden. Mit dieser Vorbemer-
kung lassen sich die geistlichen Wachstumsschritte fiir die erste und die zweite
Phase (, Woche”) der ignatianischen Exerzitien so beschreiben: Auf (m)einem
Exerzitienweg beginne ich, Geschmack am Glauben zu finden. Ich splire Mut,
Trost und Freude daran, mich auf einen Weg mit Gott einzulassen und die eige-
ne ,Komfortzone” dafiir zu verlassen. In der ersten Phase — Ignatius nennt es die
»erste Woche” — darf ich dankbar erkennen und erfassen: Ich habe bereits einen
gnadigen Gott und muss ihn nicht erst suchen oder gnddig stimmen. Er steht
auf meiner Seite und will mir wohl. Ich entdecke auch meine Schattenseiten
und ich entdecke, dass sie von Gott unterfangen sind. Ich widerstehe der Ver-
suchung, dass an meinen Begrenzungen immer ,die anderen schuld sind” und
tbernehme Verantwortung fiir mich und mein Handeln.

Auf dieser Basis will ich in der ,zweiten Woche” meine Christus-Beziehung
vertiefen, statt falsche Kompromisse zu schliefen und zu stagnieren. Ich suche
und vertiefe sehr bewusst meine Berufung als Mensch und als Christ. Ich will
mich in die Nachfolge Jesu begeben und ihm ganz bewusst nicht nur um seiner
angenchmen Aspekte willen nachfolgen, sondern auch in eine Schicksalsgemein-

5 MHS], FD, 229-231, zit. n. R. Garcia-Mateo, Ignatius von Loyola vor seiner Bekehrung. Die Bedeutung
der Jugendzeit fiir seine Spiritualitit, in: GuL 61 (1988), 242-257, hier: 2521,

6 MHS], FN 1. Bd. 76, zit. n. R. Garcia-Mateo, Ignatius von Loyola und die Frauen, in: Gul 67 (1994),
264-275, hier: 266. ]

7 ]. Martinez de Toda / M. Villarreal de Loyola, ;presunta hija de Ifiigo de Loyola? (Los Loyola de La Rio-
ja del s. XVT), in: AHSJ 75 (2006), 325-60.
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schaft mit ihm eintreten - selbst da, wo es schwierig wird und keinen »opafl
macht”. Sehr niichtern und realistisch sagt Ignatius dazu: Solange jemand mit
der Dynamik der ersten Woche zu tun hat, wiren Dynamiken der zweiten Wo-
che ,Dinge, die er nicht ohne Uberspannung seiner Krifte zu tragen und aus
denen er keinen Nutzen zu ziehen vermag” (GU 18).

Fiir den inneren Weg dieser zweiten Exerzitienphase legt Ignatius die geistli-
che Ubung der , drei Weisen der Demut” vor. Er erklirt zundchst, was er mit den
ersten beiden Weisen der Demut meint, die sich an , Gott unseren Herrn” rich-
ten. In der klassischen Ausdrucksweise seiner Zeit formuliert er: Ich moge Gott
um seine Hilfe dafiir bitten, dass ich keine Todsiinde (erste Weise der Demut)
und auch keine ,ldssliche Stinde” (zweite Weise der Demut) begehe. Dann sagt er
zur dritten Weise der Demut, die sich an Christus richtet: ,Die dritte ist vollkom-
menste Demut, ndmlich wenn ich, unter Einschluss der ersten und zweiten, wenn
der Lobpreis und die Ehre der gottlichen Majestit gleich ist, um Christus, unse-
ren Herrn, nachzuahmen und ihm aktualer dhnlich zu sein, mehr mit dem ar-
men Christus Armut will und erwiéhle als Reichtum, Schmihungen mit dem da-
von erfiillten Christus mehr als Ehren, und mehr zu wiinschen, als nichtig und
toricht um Christi willen angesehen zu werden, der als erster dafiir gehalten wur-
de, denn als weise und klug in dieser Welt” (GU 167).

L(iJeben lernen

Das wiirde in heutiger Sprache fiir einen ignatianischen spirituellen Lebensweg
heiflen: Authentisch zolibatir lebende Priester erkennen die Versuchung und
widerstehen ihr, vor sich selbst und anderen mit vielen Energien eine duflere
Fassade aufrechtzuerhalten oder ein Doppelleben zu fithren oder falsche Kom-
promisse und Kompensationen zu suchen. Sie arbeiten stattdessen kreativ daran,
immer mehr das eigene Lebenskonzept zu realisieren, ,das Gott unser Herr uns
schenkt, um es zu erwahlen” (GU 135). Sie verstehen ihre jeweils einmalige Be-
rufung als Geschenk Gottes an sich. Sie erfahren immer mehr, dass und wie die
gottliche Initiative fiir ihr Leben ihrem menschlichen Handeln vorangeht. Sie
glauben und hoffen, dass sie auch menschlich nicht ,zu kurz kommen*, wenn
sie ihr Leben in Demut in den Dienst Christi stellen.

Als dufieres Beispiel dafiir kann das Geliibderitual bei der Feier der ewigen
Profess im Jesuitenorden dienen, das diese Sichtweise sehr eindrucksvoll betont.
Die Geliibdeformel mit dem Versprechen zolibatdrer Keuschheit wird vor dem
Kommunionempfang ,super hostiam” gesprochen, nicht vor der Gabenberei-
tung, was eher auf das eigene menschliche Tun hinweist. Wenn jemand meint,
fir Gott und fiir seinen spirituellen Weg immer wieder neue Opfer bringen und
von anderen verlangen zu miissen, dann kann ein solches Leben letztlich nur
scheitern. Jiingst fielen charismatische, anerkannte und autorisierte Priester-
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Griindergestalten geistlicher Bewegungen wegen schwerer Verfehlungen in ih-
rem sexuellen Verhalten aus einer teils grenzenlosen Bewunderung heraus.

Die Zuschreibung, dass sie jederzeit und vollkommen das Geliibde zolibatirer
Keuschheit gehalten hitten, erweist sich als vollig verfehlt. Vielmehr wird deut-
lich, dass es sowohl unehrlich als auch gefdhrlich ist, ,unsere Sexualitit unter
Schutzkleidung zu verbergen oder sie wie einen Kernreaktor unter einer Beton-
decke zu begraben.“s

Was sind tieferliegende Ursachen? Eckhard Frick untersucht die Wirkungsge-
schichte des ,engelsgleichen Junglings” und Heiligen Aloisius Gonzaga® und
kommt zu dem Ergebnis: In der Aloisius-Hagiografie biindelten sich die Motive
Engel - Reinheit ~ Keuschheit. Die asexuelle »Unschuld” des heiligen Aloisius
wird im Kontrast zur tibersexualisierten Umwelt des hoéfischen Lebens gesehen
und der Heilige den Betern als Vorbild und Kontrast vor Augen gestellt: , Psy-
choanalytisch gesprochen, wurde mit dem hagiografierten Aloisius der Typos
eines ewigen Latenzzeitkindes geschaffen, der das Gdipale Ziindeln und Rivali-
sieren mit dem Vater hinter sich gelassen hat und sich durch zwanghaftes Fest-
halten an der Kindheit des Leibes und der Seele weigert, in die Pubertit zu kom-
men, durch Selbstkasteiung, Intellektualisierung, religitse Schwirmerei. Jungia-
nisch gesprochen: ein mutterfixierter Puer aeternus, der jede Festlegung vermei-
det, die GroRartigkeit und Altklugkeit des Kindes wahrt und damit auch die
unvermeidliche Auseinandersetzung mit Sexualitit, Alterwerden, Chance und
Krise von Beziechungen.“10

Aber wenn nicht so, wie dann? Wenn es in der zweiten Exerzitienwoche da-
rum geht, die eigene Komfortzone zu verlassen und sich in der Nachfolge Jesu
auf Neues und Ungewohntes und Unvorhersehbares einzulassen, dann kommt
dabei die affektive Dimension der Glaubensorientierung ins Spiel. Robert Marsh
erortert, was spirituell in der zweiten Woche geschieht. So ungewohnt wie
eindrucksvoll fiihrt er aus: Alle Gnaden der Exerzitien sind ,erotisch”, denn das
Begehren steht fiir Ignatius am Anfang jedes Prozesses, der eine Entwicklung
voranbringt — Begehren nicht nur als Laune oder Fantasie, sondern als treibende
Leidenschaft, die die Sprache des Fros rechtfertigt, auch wenn ihre Artikulation
nicht offenkundig sexuell ist.

Das Begehren der Zweiten Woche intendiert nicht nur, etwas tiber Jesus zu
wissen, sondern ihn zu kennen. Ignatius ist vollkommen zuversichtlich, dass
Jesus zu kennen bedeutet, ihn zu lieben. Fr kann sich nicht vorstellen, dass je-
mand Jesus innerlich kennt, ohne eine wachsende intensive Anziehung. In der

8 E Cassingena-Trévedy, , Und sie erkannten, dass sie nackt waren®. Uber die Sexualitit in ihrem kirch-
lichen Kontext, in: Gul 95 (2021), 150-158, hier: 152.

9 K. Frick, Spiritualitiit und Geschlechtlichkeit, in: K. Hilpert (Hrsg.), Zukunftshorizonte katholischer
Sexualethik. Freiburg i.Br. 2011, 229-246.

10 Ebd., 239f.

11 R. Marsh, Id quod volo: The Erotic Grace of the Second Week, in: The Way 45/4 (2006), 7-19.
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rzweiten'ExerzitieanChé fiihrt Kennen zum Lieben. Und durch das Begehren
geht das WISSEIl in Handeln iiber — nicht irgendein Handeln, sondern das Han-

deln, das aus dem Lieben entsteht, und aus der Liebe zu dem, was der Liebende
liebt. Wissen und Liebe bewegen : zur Nachfolge, mcht irgendetwas zu tun, son-

dern mit ihm zu tun, -was er tut.

Menschen zOgern aus vielen Griinden, iiber erotische Elemente in ihrer Be-
ziehung zu Gott zu sprechen. Sie spﬁren..vlielleicht ein Tabu, fiirchten eine Ver-
urteilung oder scheuen die eigene Verletzlichkeit. Oder es wurde ihnen nie ge-
sagt und — was vielleicht am hiufigsten vorkommt - sie haben einfach nicht
gelernt anzuerkennen, dass diese erotischen Elemente existieren. Wenn Eros das
Herz der zweiten Exerzitienphase ist, dann sollte es keine Uberraschung sein,
wenn diese Gnade manchmal eine explizit romantische oder nichtgenitale se-
xuelle Form annimmt.*?

Ein Leben in der Dynamik der zweiten Exerzitienwoche ist ein Leben in der
Beziehungszusage Gottes in Jesus Christus: Er opfert sich fiir mich — nicht ich
muss mich fiir ihn opfern.' '

Demut und Dienst

Das Geschenk Gottes bzw. Christi an mich beantworte ich mit dem Geschenk
meines Lebens an ihn. Das ist gerade nicht eine reale (wie es angeblich Origenes
tat) oder voluntaristisch-liberh6hte symbolische Kastration. Sondern ich trete
ein in eine dialogische und das eigene Leben prigende und im Gebet vollzogene
Beziehung, die durch Demut und Dienst gekennzeichnet ist. Ignatius rat fir die
praktische Umsetzung: ,So ist es fiir den, der diese dritte Demut zu erlangen
wiinscht, sehr niitz'lich, (...) zu bitten, dass unser Herr ihn zu dieser dritten,
grofiten und besten Demut erwidhlen wolle, um mehr ihn nachzuahmen und
ihm zu dienen” (GU 168). Ignatius stellt sich vor, dass ich als Mitarbeiter Christi
in eine lebensbestimmende Gemeinschaft mit ihm eintrete, mehr und mehr so
lebe wie er und in dieser Beziehung menschlich und geistlich wachse (GU 147;
165). Die von ihm verfasste Ordensregel der Jesuiten driickt das, was ein Leben
in der ,dritten Weise der Demut” ausmacht, so aus:

»Wie die Weltleute, die der Welt folgen, mit solchem Eifer Ehren, Ruf und
Ansehen eines grofien Namens auf Erden lieben und suchen, (...) so lieben und
verlangen diejenigen, die im Geist gehen und ernstlich Christus unserem Herrn

12 S. auch: A. Walker, Geistliche Ubungen und Sexualitit, in: Gul 84 (2011), 408-415. Der Beitrag er-
schien im Original unter dem Titel The Spiritual Exercises and Sexuality, in: The Way 47 (2008),
201-210.

13 Christopher Chapman stellt den Unterschied zwischen Perfektionsstreben und spirituellem Wach-
sen hin zu immer grofierer Fruchtbarkeit tiberzeugend dar und beschreibt, wie die ignatianischen
Exerzitien spirituelles Wachstum férdern (vgl. C. Chapman, Siriving for perfection or growing into
fruitfulness?, in: The Way, 57/3 [2018], 7-17).
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nachfolgen, instindig das ganze Gegenteil, (...) so dass sie sogar, wo es fiir seine
gottliche Majestdt nicht eine Beleidigung wire und auch dem Nichsten nicht
zur Stinde angerechnet wiirde, danach verlangen, Schmihungen, falsche Zeug-
nisse und Beschimpfungen zu erdulden und fiir Toren gehalten und angesehen
zu werden ~ ohne selbst irgendeinen Anlass dazu zu geben —, weil sie danach
verlangen, einigermafien unserem Schépfer und Herrn Jesus Christus dhnlich zu
sein und ihn nachzuahmen (...).“ Die Begriindung fiir dieses Begehren ist ganz
einfach: ,(...) da er ja der Weg ist, der die Menschen zum Leben fiihrt.“1

Vitus Seibel fithrt mit dem Engels-Bild in der Ordenssatzung der Jesuiten aus,
was zolibatdre Keuschheit im Erleben und Verhalten heiffen kann: , Vielleicht er-
gibt sich aus der Aufgabe, die wir Engeln zuschreiben, ein Hinweis, der weit tiber
einen Orden mit Geliibden hinaus in die richtige Richtung fithren kénnte. Die
Engel stehen vor Gott, und sie werden zu den Menschen gesandt. Wenn wir also
unser Dasein begreifen als eine Haltung, die sich immer wieder auf Gott ausrich-
tet, geben wir ihm die Ehre. Und wenn wir unser Dasein begreifen als eine Sen-
dung zu den Mitmenschen, dann darf die damit verbundene Lauterkeit uns be-
gleiten, bei aller Verschiedenheit der konkreten Lebensentwiirfe. Es ist eine
Reinheit der Absichten und eine Reinheit im Tun“.'s

Und zum Schluss: Das Ziel, das ein zélibatir lebender Priester fiir sich an-
strebt, ist hoffentlich nicht die Asthetisierung des vollkommenen, selbstentfal-
teten Menschen. Er muss seine Scharten, Runzeln und Narben kennen und seine
personlichen Verletzungen in 6ffentlichen und institutionellen Kdmpfen auch
im eigenen Bistum oder seiner Ordensgemeinschaft. Die Kantigkeit von in ihrer
Art sehr verschiedenen Priester-Gestalten scheint mir mehr willkommen als ein
irgendeinem Ideal angenéherter Kirchenbeamten-Typ: immer ausgeglichen, matt
und mittelmdfig vor lauter Balance, halbstarr und milde vor lauter integrierter
Sexualitdt und Aggressionsbewusstheit, stets bemiiht, bewusst echt und voller
Verstandnis fiir alles und jeden. Diese Vision entspricht keiner Grundannahme
des christlichen Menschenbildes und auch nicht der von Ignatius.

14 Ignatius von Loyola, Satzungen der Gesellschaft Jesu, Nr. 101, in: Grilndungstexte der Gesellschaft Jesu,
617 [s. Anm. 3]. :
15 V. Seibel, Architektur einer Gemeinschaft, 49f. [s. Anm. 4].
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